ГЛАВА II. 

ПОЧИТАНИЕ ЦАРЯ И ВЕРХОВНОЙ ВЛАСТИ.

1)
Р. Ханина, наместник первосвященника, говорит: молись за благополучие верховной власти, ибо, если б не страх пред нею, люди живьем проглатывали бы друг друга.

(Абот 3, 2). 

Прим. Позднейший учитель, р. Иуда (живший ок. 200 л. после р. Ханины) в одной из своих проповедей внушает тоже самое своим слушателям. В тр. Абода-зара 4б читаем: Р. Иуда, именем Самуила, говорит: что означает стих (Авакум 1, 14): «И соделал Ты людей, как рыб морских, как пресмыкающихся, у которых правителя нет»? Стих сей имеет, между прочим, и тот смысл, что, подобно тому, как у рыб морских большие проглатывают маленьких, и у людей, если б их не удерживал страх пред властью, сильные поглощали бы слабых
.

2)
Р. Иуда говорит: статья эта
  написана с целью, чтобы внушить им страх, ибо в другом месте (Второз. 17, 15) сказано: «Поставь над собою царя», т. е. чтобы страх пред ним был на тебе.

(Сингедрин 20б).

3)
Р. Янай говорит: никогда не упускай из виду должного уважения к верховной власти. Моисей говорит Фараону (Исход 11, 8): «И придут все слуги твои ко мне», а что он сам придет, этого он не говорит. Р. Иоханан выводит тоже заключение из другого места (I Цар. 18, 46): «И рука Превечного была на Илии и препоясал он чресла свои и бежал пред Ахавом
».

(Зевахим 102а; Менахот 98а; Танхума 30б).

4)
«На восточных воротах
  был нарисован план столичного города Сузы» (Мишна, Миддот 1, 3), Для какой цели? Р. Хасда и р. Ицхак с. Авдима объясняют это различно: один говорит: это было для того, чтобы евреи помнили, откуда они пришли; другой же говорит: для того, чтобы постоянно имели в виду должное уважение к верховной власти.

(Менахот, там же).

5)
При встрече с царственною особою произносят молитву: благословен уделивший от Своего величества созданиям Своим.

(Берахот 58а).

6)
Р. Янай говорит: священник может подвергаться даже осквернению, для того чтобы он мог увидеть царя
.

(Иерус. Берахот 3, 1).

7)
«И говорил Превечный Моисею и Аарону и дал им повеления к сынам Израилевым и к Фараону» (Исход 6, 13), т.е. Он наказал им отдавать должную честь царю
. Точно также находим, что и Иосиф отдавал честь царю, ибо сказано (Бытие 41, 16): «Бог да возвестит благополучие Фараона». Точно также оказал должное уважение власти и Иаков, как рассказывается (Там же 48, 2): «Когда Иакова известили и сказали: вот сын твой Иосиф
 идет, то Израиль собрал силы свои и сел на постели». Подобным образом поступил и Илия, как сказано (I Цар. 18, 46): «И препоясал он чресла свои и побежал пред Ахавом»
. Таким же образом поступили Анания, Мисаил и Азария, как рассказывается (Даниил 3, 26): «Когда Навуходоносор подошел к отверстию горнильной печи и сказал: Шадрах, Мешах и Авед-Него, рабы Бога Всевышнего, выйдите,—тогда они вышли из огня».—Точно также поступил и Даниил, как рассказывается (Дан. 6, 22): «И когда он (Дарий) подошедши к (львиному) рву позвал Даниила печальным голосом... тогда Даниил заговорил с царем и сказал: Царь, во век живи».

(Мехилта, отд. Бо, гл. 13).

8) Р. Шешет был слеп. Раз народ стекался на встречу царю; пошел с другими и р. Шешет. Какой-то саддукей
 заметил его и сказал ему: кувшины идут к ручью, но черепки куда? Р. Шешет ответил ему: пойдем вместе, я тебе докажу, что получше тебя вижу. Прошел один отряд войска с шумом. Саддукей сказал: вот идет царь. Нет, сказал р. Шешет, с этим отрядом царь не приходит. Прошел другой отряд с шумом. Теперь, сказал саддукей, наверно царь идет. Нет, утверждал р. Шешет, и в этом отряде царя нет. Наконец прошел третий отряд без всякого шума. Вот теперь, сказал р. Шешет, идет царь. «Откуда тебе это известно? Спросил саддукей. Тот ответил: царство земное подобно царству небес ному, об откровении которого рассказал пророк (I Цар. 19, 11, 12): «Стань на горе пред Превечным и Превечный вот пройдет. Будет большой и сильный ветер, разрушающий горы и сокрушающий скалы,—но не в ветре Превечный; после ветра землетрясение, — не в землетрясении Превечный; после землетрясения огонь,—не в огне Превечный; а после огня шелест тихого веяния…


Когда царь подошел, р. Шешет произнес молитву
.

(Берахот 58а).

9)
Р. Шейло начал проповедь следующим стихом (I Парал. 29, 11): «Твое, Превечный, величие, и могущество, и великолепие, и победа, и слава, и все, что на небе и на земле». «Что хочешь этим сказать?» спросили слушатели. То, ответил он, что Всемилосердый устраивает царство земное по образцу царства небесного
.

(Там же).

10)
Р. Асси говорит: хотя бы царь и отказывался от почестей, мы все-таки от обязанности оказывать ему эти почести не освобождены, ибо сказано (Второз, 17, 15): «Поставь над собою царя», значит страх пред царем должен постоянно быть над тобою.

(Сингедрин 49б).

11)
Р. Иудан сказал: кто поступает дерзко по отношению к царственной особе, тот поступает дерзко как бы против самого Бога.

(Берешит-рабба 94; Когелет-рабба 9).

12)
«Я повеление царское соблюдаю, но только в согласии с клятвою перед Богом»... (Еккл. 8, 2). Пресвятой так сказал Израилю: заклинаю вас, чтобы вы всякие ограничения и стеснения, какия наложит на вас недоброжелательная власть, перенесли со смирением и не возмущались. Только если дело коснется веры и заповедей, тогда не повинуйтёсь и объявите: «Я повеление царское соблюдаю, но только в согласии с клятвою пред Богом».

(Танхума 6а).

13)
«Заклинаю вас, дщери Иерусалимские, сернами или полевыми ланями». (Песнь Песней 2, 7; 3,5; 5, 8). Три раза повторяются слова: заклинаю вас. Первым заклинанием возбранялось пророкам открыть народу Израильскому время его освобождения из плена, вторым—чтобы Израильтяне не тяготились страданиями в изгнании, а третьим, чтобы они не возмущались против властей. Причем Пресвятой прибавил: если исполните эти три клятвы, то хорошо; если же нарушите их, то я уподоблю вас сернам и ланям полевым, на которых все охотятся и которых кто хочет преследует и убивает без суда и расправы.

(Пес. Пес.-рабба 2, 7; Танхума 91; Кетубот 111а).

14)
Посланник царский—тоже, что царь.

(Баба-кама 113б).

15)
Равва сказал: три вещи передал мне Укван, сын Неемии, глава изгнания
, от имени Самуила: 1) закон царский—закон
, 2) давность у Персов считается сорок лет
 и 3) если земля продается за невзнос повинностей, то приобретший такую землю считается законным владельцем ее. Последнее постановление имеет однако ж силу тогда, когда земля продается за поземельную повинность, но не за подушную, так как за подушную повинность отвечает одна только личность человека. Р. Гуна же сын р. Иегошуа утверждает: даже ячмень в кувшине подлежит ответственности за подушную повинность
.

(Баба-батра 51а).

16)
Равва сказал: гражданин за гражданина ответствует.

(Баба-кама 113а).

17)
Учили: запрещается утаивать пошлину.

(Там-же).

18)
Утаивающий пошлины такой же преступник, как проливающий кровь, служащий идолам, живущий в кровосмешении и оскверняющий субботу.

(Семахот 2, 10).

19)
Р. Иоханан, именем р. Симеона сын Иохаи сказал: говорится (Исаия 61, 8): «Я, Превечный, любящий правду, ненавидящий грабежи при всесожжении». Это напоминает рассказ об одном царе, которому пришлось проехать чрез таможню. Он отдал сопровождавшим его придворным приказание аккуратно внести пошлину. Когда те с удивлением спросили его: разве не для тебя и взимается пошлина? он ответил: мы должны служить примером для других, чтобы и они не утаивали пошлины. Точно также говорит Превечный: «ненавижу всесожжения с грабежом, для того чтобы сыны Мои, следуя Моему примеру, сами воздерживались от грабежа».

(Сукка 30а),

20)
Выше вполне убедительно доказано, что общественность и государственность свойственны самой природе человека в противоположность прочим животным, для которых не существует необходимости составлять общества. Далее, вследствие многосложности организации этого рода (человеческого) — так как он представляет последнее и самое совершенное органическое целое, как это уже известно нам,—черты различия между его неделимыми являются в чрезвычайно резких выражениях, так что не встретишь двух человек вполне одинаковых качеств, точно также как трудно найти два вполне сходных человеческих лица. У других животных нет таких резких индивидуальных отличий; у них индивидуальность выражена далеко слабее. Между тем можно найти людей до такой степени различающихся в нравах, как бы они принадлежали к различным родам. Так, жестокость одного доходит иногда до того, что он в гневе способен зарезать родного ребенка, другой же не в состоянии раздавить червяка или убить ничтожное насекомое. То же самое можно сказать и относительно других нравов. Если же человеческая природа с одной стороны обусловливает такое несходство нравов, а с другой требует общественности, то людское общество не иначе может сделаться совершенным, как, имея над собою, в качестве регулятора, главу, который определял бы их действия, начертал бы раз навсегда правила и нравы для всех, так чтобы природные различия людей уравновесились условным соглашением и таким образом установился бы порядок в обществе.

(Маймонид, Море-Невухим, ч. I, гл. 40).

21)
«Судьи не проклинай и князя народа не поноси» (Исход 22, 1). В этих словах содержится двойное предостережение: не проклинать судьи, произносящего обвинительное решение, ни сановника, приводящего это судейское решение в исполнение.

(Шааре-Тешуво р. Иона, 23).

22)
Кто восстает против сана и почестей, милостью Божьею дарованных кому-нибудь, тот собственно только содействует усилению оспариваемого им достоинства и чем более он нападает, тем последнее становится совершеннее. Мы видим, напр., что смуты, возбужденные Корахом по поводу священнического сана, повели к тому, что священство получило более совершенную организацию, чем при Аароне и его сыне.

(Ралбаг, 191).

23)
Каждый обязан отдавать честь царственным особам и даже такое лице, которое сам царь обязан почитать, вследствие родственных отношений, также должно отдавать честь царю. Мы находим напр., что патриарх Иаков привстал на постели в честь сына своего Иосифа, который был тогда наместником царя. Такого чинопочитания требует польза общественного благоустройства.

(Там же, 50).

24)
«Молись за благополучие верховной власти» (Абот 3, 2). Управление людей распадается на религиозно-духовное, принадлежащее ученым, и государственное, принадлежащее представителям власти. При недостатке первого, второе может существовать; но при недостатке второго не может существовать и первое, так как, где нет страха перед властью, там люди опасаются друг друга и все проводят жизнь в заботах о самосохранении. Вот почему отцы синагоги с особою настойчивостью заповедуют нам молиться за благополучие государственной власти не только израильской, но и других народов. Сама Тора указывает нам на эту обязанность, повелевая в праздник кущей приносить в жертву семьдесят тельцов за семьдесят народов земли; а пророк Ездра говорит (Ездра 6, 10): «Чтобы они приносили жертвы Богу небесному и молились о жизни царя и сыновей его».

(Р. Менахем-Меири в кн. Бет-Габехира).

25)
«И князя в народе твоем не проклинай» (Исход 22, 27). Под словом «князя» св. Писание подразумевает царя, и предостережение это имеет в виду владыку как светского, так и духовного. Мотивы же данного предостережения заключаются в том, что человеческий союз необходимо должен иметь над собою главу, подчиняться воле последнего и исполнять его приказания. Предоставленные же самим себе, люди, вследствие разногласия мнений, никогда не пришли бы к соглашению, следствием чего было бы бездействие и неурядица. Таким образом люди должны подчиняться решению одного лица, ведет ли оно их лично к выгоде или к убытку, так как такое подчинение лежит в интересе общего дела и благоустройства страны. Даже в случае, если царское решение не оправдалось последствиями, оно полезно тем, что устраняет раздоры и бездействие. Итак, оказывается, что глава, будь это духовный руководитель народа на пути веры, или светский, охраняющий членов государства, во всяком случае есть источник блага для жителей; естественно поэтому, что мы не должны пренебрегать его достоинством, тем менее отзываться о нем неприлично, даже в его отсутствии, а тем более в присутствии свидетелей.

(Хинух, Мишпотим, 14).

26)
«Бойся Бога, сын мой, и царя; с изменниками не соединяйся, ибо внезапно придет гибель их» (Притч. 24—21, 22). Страх Божий и страх пред царем сопоставлены здесь, дабы сравнить их и заключить от одного к другому, ибо царство земное подобно царству небесному.

(Р. Симеон-бен-Цемах, Маген-Абот, 9).

27)
Власть и закон тесно связаны между собою; власть без закона и закон без власти существовать не могут. 

(Там же).

28)
Св. Писание дает нам несколько поучительных примеров благоговения и страха пред царем, хотя бы иноверного народа, указывающих нам, что всякий обязан по мере сил содействовать благополучию своего царя, а тем более тогда, когда дело идет о спасении его жизни. Так Мордехай (Эстер 2, 22), немедленно открыл царю Ахашверошу заговор, составленный против него царедворцами Бигтаном и Терешом и случайно им подслушанный. Впоследствии оказалось, что обстоятельство это послужило к спасению всего еврейского племени.

В другом месте (Даниил 1, 10) св. Писание рассказывает об опасениях, которые выразил пред пророком Даниилом, находившимся при дворе вавилонского царя, поставленный при нем начальник, хотя начальник этот не учинил в данном случае никакого зла, а только не исполнил в точности данного приказания.

Далее мы находим в св. Писании (там же 4, 16) указание на то, что удостоенные высокой чести являться к царю, должны начать свою речь благословением, самую же речь вести в краткой форме. Так ответ пророка Даниила царю и начинается благословением и представляет кратчайшие, какие только можно было подобрать, выражения.

(Ралбаг, в комментарии).

29)
Как мир и благоустройство государственное содействуют гражданскому и духовному преуспеянию людей, доставляя им средства для достижения этих благ, так и обратно, отсутствие мира и государственности препятствуют достижению их.

(Бехинат-Гадат).

30)
Подобно тому, как в организации животного тела мы находим один главный центр жизни и чувства, именно: сердце, из которого последние направляются во все прочие органы и, постоянно возвращаясь обратно в сердце, сохраняют правильное отношение к нему и тем обусловливают существование организма, без чего нарушается правильное питание, — подобно тому, как всевозможные другие учреждения и организации немыслимы без главного руководителя,—и интересы политические и государственные должны быть сосредоточены у верховного владетеля, имеющего для своего государства тоже значение, что сердце для животного организма. Он воспринимает действия всех частных личностей и направляет их таким образом, чтобы они вели к общему благу, чтобы друг другу не вредили, а, наоборот, содействовали бы вместе процветанию и славе государства. О таком именно царе говорится (Притч. 27, 4): «Царь правосудием укрепляет страну».

(Акедат-Ицхак, гл. 95, Второзак.).

31)
Свобода и независимость составляют, конечно, цель и стремление каждого мыслящего человека; но подчиненность тому, кто заслуживает, чтобы ему подчинялись, еще выше свободы, так как истинная свобода состоит в подчинении себя на основании естественных и разумных причин.

(Там же, гл. 98).

32)
Когда Бог сотворил первых людей, то благословил их словами: «Плодитесь, умножайтесь, наполняйте землю и владейте ею.» Употребленные здесь четыре выражения соответствуют четырем сословиям людей. Относительно сословия ученых, занимающихся метафизикой и богословием, сказал Он: «плодитесь», так как эти познания составляют как бы плод всех усилий и конечную цель призвания и существования людей. Относительно сословия позитивистов, занимающихся прикладными знаниями, добивающихся умножения материальных средств, сказано: «умножайтесь». Слова: «наполняйте землю» относятся к земледельцам, составляющим самый многочисленный класс людей. Наконец благословение «и владейте ею» относится к военному сословию и прочим органам правительственной власти, поддерживающей государственный строй человеческого общества.

(Р. Элиезер Ашкенази, Маасе-Адонай, 24).

33)
Царь—это тень Бога на земле, которая безразлично осеняет богатых и бедных. Кто не исполняет повелений царских, с того снимается защита божеской тени.

34)
Из трех родов верховного правления наилучшее и самое прочное—самодержавие; затем следует аристократическая республика; демократическая же республика не может существовать долго; в ней непременно возникнут разногласия и раздоры, которые обыкновенно кончаются диктатурой.

(Р. М. Хейфец Млехет Махшевет, 96).

35)
Следует любить своего царя, как самого себя, и во время войны жертвовать для него всем, жизнью и имуществом. В случае болезни или неудачи царя, должно молиться Богу за него. Есть люди, которые радуются, если им удается утаить следующие с них царские подати. О глупцы! разве на царя не распространяется заповедь любви к ближнему? Напротив, мы тем более должны любить его, что он отец страны, он умиротворяет всех жителей страны и наказывает злоумышленников, стремящихся к разрушению общественного благоустройства, Согласно этому, существует у нас обычай молиться в синагогах по субботам за благополучие верховной власти, что соблюдалось уже в древности, даже во времена первого храма и впоследствии во втором храме, где приносились жертвы и возносились молитвы к Богу за долголетие царей. Если же обычай этот соблюдался нами на собственной земле, когда существовал наш святой храм, относительно народов, преданных идолопоклонству, то теперь, живя на земле чужих народов, познавших истинного Бога, признавших святость нашей Торы (Пятикнижия), пророков и прочих книг св. Писания, отличающихся человеколюбием и добрыми качествами, мы тем более обязаны молиться за благоденствие их, их сановников и царей.

(Сефер Габрит, статья «любовь к ближнему», гл. 17).

36)
Известно, до чего доходит сила страстей людских. Не смотря на то, что люди могли бы силою воли противостоять искушениям и избегать преступных деяний, они большею частью поддаются дурным внушениям страстей своих и предаются страшным преступлениям и грехам. Люди превосходят иногда в жестокости хищных зверей, тогда как им следовало бы стоять неизмеримо выше животных соответственно божественному происхождению души человеческой. В то время, как звери нападают только на зверей другого рода, а своих родичей не трогают, люди губят не только чужих, но, если б не существовало внешних препятствий, губили бы друг друга. Вечный Промыслитель, предвидя все это, верховною премудростью поставил царей над народами, а людям внушил страх пред царским саном и тем обуздал злые наклонности и страсти человека. Всякий мыслящий человек согласится, что принцип верховной власти на земле в лице царей и владетелей есть продукт Божественной воли, а не условного соглашения людей, ибо человек рожден свободным и трудно себе представить, чтобы свободная многочисленная толпа сама собою выбрала главу и добровольно наложила на себя бремя подчиненности. Очевидно, это есть внушение Верховного Промысла, предвидевшего, что мир иначе не может существовать. Поэтому, ты, богобоязненный муж, избегающий зла во имя небесной Верховной Власти, пред которой ты ответствуешь в деяниях своих, не задавайся вопросом: к чему существует земная верховная власть с налогами, повинностями и проч.? Знай, что это необходимо для мира; не будь ее, мир не мог бы существовать от злодеяний, ибо не все люди богобоязненны, как ты; поэтому же ты должен возносить молитвы о благополучии столь необходимого для мира учреждения.

(Вессели Иейн-Либанон).

37)
Не следует задаваться вопросами, целесообразно или нет то или другое распоряжение верховной власти, потому что это влечет за собою сомнение, а сомнение в свою очередь в подобных случаях ведет к небрежности в исполнении данного приказания: таким образом нарушится надлежащий порядок, произойдут междоусобия и общественные интересы пострадают. Наоборот, каждому благомыслящему члену государства следует быть уверенным в милости и правосудии государя и надеяться, что все исходящее от него по государственным делам соразмерно с силами и нуждами общества и направлено к достижению общественного блага. Мы же не в состоянии прямо определить значение и пользу той или другой меры, не будучи знакомы с мотивами и государственными соображениями, вызвавшими ее.

Если же кто станет возражать, что все это относится лишь к еврейским царям, их судьям и чиновникам, что только в отношении к ним лежит на нас обязанность подчинения и взноса необходимых налогов, в отношении же к иноверческим царям, подданными которых мы состоим, мы нравственно не обязаны ничем, а должны почитать их и повиноваться им лишь из страха наказания, платить подати и налоги из опасения штрафов, что, следовательно, в такое время и в таком месте, где опасения эти почему-нибудь не существуют, можно избегать исполнения царского приказа, обмануть чиновников, утаить часть положенной платы и позволить себе тому подобные проступки, запрещенные относительно еврейских царей:—кто так полагает, тот—злоумышленник, согрешающий против Бога и отвечает своею душою.

Не видим ли мы, что талмудисты, современники которых также жили в изгнании и не имели царя из Евреев, постановили: «Закон царский — закон», что значит: точное и чистосердечное исполнение царских законов обязательно для каждого Израильтянина, как исполнение законов религиозных. В том же духе говорят они: «Молись за благополучие верховной власти: если не страх пред нею, люди живьем проглатывали бы друг друга», а ведь это сказано относительно иноверных государств.

И не только одно это указали нам талмудисты; они же установили особую молитву, произносимую при виде царя, Именно в трактате Берахот (о благословениях) читаем: при виде царя какого-нибудь из иноверных народов, произносят следующее: «Благословен Ты, Господи, Боже наш, Царь вселенной, который наделил величием Твоим человека из плоти и крови»
. В этом благословении мы находим лучшее доказательство в пользу нашего мнения, что сам Господь, по Своей святой воле, определяет царей на престолы, дабы они были представителями власти Его на земле, творили мир и правосудие в народе.

Поэтому же талмудисты неоднократно и настойчиво предписывают не утаивать следующих казне пошлин, даже в том случае, когда чиновник, собирающий их, невнимателен и можно бы окольными путями избегнуть уплаты. Ибо каждый член государства, еврей или нееврей, одинаково нравственно обязан уплатить казне, сколько на него возложено, подчиниться воле государя и его сановников и всегда исполнять приказания их. В Талмуде не раз говорится: царство земли подобно царству неба; следовательно, как человек одинаково должен бояться Бога, и публично, и втайне, так и государя следует почитать и бояться даже тогда, когда страх наказания не существует.

(Р. Герц-Гомбург. Имре-Шефер, ч. II. § 3).

38)
Обязанности гражданина к отечеству заключаются в

а)
любви к царю;

б)
соблюдении законов страны;

и в) 
верности и любви к отечеству.

Под любовью к царю нужно разуметь уважение к царствующей Особе, отечески пекущейся о благе управляемой страны: постоянную готовность повиноваться как самому царю, так и советникам его, наместникам и начальникам, принимающим участие в управлении страною.

Под обязанностью соблюдения законов отечества нужно понимать следующее: каждый обыватель должен изучить узаконения своего отечества и соблюдать их как публично, так и втайне, ибо законы составляют основу государственной жизни, оплот для каждого жителя от нападений и притязаний других; они определяют обязанности и права каждого относительно личности и имущества; ими же определяются размеры податей и повинностей сообразно с состоянием каждого; они же, наконец, служат руководством судьям, чиновникам, духовным, учителям и т. д.

Главные же правила, которые должны быть соблюдаемы жителями, следующие:

1)
Каждый должен доставлять в казну налагаемую на него сумму, ибо подати эти идут на удовлетворение общих нужд и служат для общей пользы.

2)
Запрещается утаивать пошлины и налоги на различные предметы торговли, как внутренней, так и внешней.

и 3) Запрещается вести торговлю, запрещенную законом, ибо подобные запрещения направлены к развитию народного богатства, к поощрению промышленности внутри страны, дабы не было надобности вывозить серебро и золото в чужие страны. Все это должно быть соблюдаемо одинаково строго как публично, так я втайне. Кто же нарушает втайне эти законы, тот и грешит пред Богом, и нарушает дружеский союз, способствующий общему благу.

Что касается до любви к отечеству, то под нею подразумевается то, что страна, где человек родился и водворился для достижения богатства и счастья, должна быть ему дороже других, за нее он должен постоянно молиться; по мере сил он должен стараться о возвеличении ее и умножении благосостояния ее жителей. Ибо каждая страна представляет некоторое подобие одной личности; каждый отдельный член служит как бы органом, имеющим известные функции; все же в совокупности служат к усовершенствованию целого государства, также как все органы тела обусловливают жизнь человека. И подобно тому, как все органы принимают участие в защите тела при угрожающей опасности, и жители страны все обязаны защищать отечество от внешних врагов, нападающих на него. Кто способен носить оружие, тот, пренебрегая опасностями, должен выступить против неприятеля вместе с прочими воинами; кто же не может воевать, тот должен содействовать отечеству необходимыми для войны средствами, съестными припасами, оружием и т. д.

(Основания вероучения Бен-Зева, гл. 3).

39)
Страна, где Израильтянин может свободно проживать, беспрепятственно исповедуя свою веру, где он пользуется возможностью заниматься избранным им ремеслом, торговлею или другим делом, наравне с прочими жителями, где законы защищают его от напраслин и обид, страна эта есть его отечество, владетель ее—его царь, а гражданские обязанности, установленные в этой стране,—его обязанности.

Ибо пока не пришел обещанный нам Мессия, Израильтянин должен считать своим отечеством ту страну, в которой он родился и проживает.

Подтверждением же наших слов служит св. Писание. Когда Израильтяне впервые были изгнаны в Вавилон, Бог, устами пророка Иеремии, обещал им следующее (Иеремия 29, 10): «Так говорит Господь: по истечении вашему пленению в Вавилоне семидесяти лет, Я вспомню об вас, дабы возвратить вас на это место». Не смотря на это, во время этого пленения, тот же пророк приказывает Израильтянам содействовать благополучию страны, куда они были изгнаны (Там же, 5—7): «Сии слова писания, которое послал пророк Иеремия к уцелевшим старейшинам плененных, изгнанных Навуходоносором из Иерусалима в Вавилон: «так говорит Господь воинств, Бог Израиля: стройте дома и живите в них, насаждайте сады и ешьте плоды их, берите жен и рождайте сыновей и дочерей, и берите жен для сыновей ваших, а дочерей отдавайте мужьям, дабы родили сыновей и дочерей, умножайтесь там, а не уменьшайтесь и желайте мира тому городу, в который Я вас изгнал, и молитесь за него Господу, ибо в его мире и вам будет мир.» Если же на такой короткий период, как семидесятилетнее вавилонское пленение, Господь повелел Израильтянам желать мира стране и народу, среди которого жили, то тем более это должно иметь место в настоящее время, когда протекло уже тысяча восемьсот лет с тех пор, как началось изгнание и никто из нас не знает, как долго продлится оно еще. При такой продолжительности изгнания законы еврейской религии тем менее должны удерживать еврея от исполнения его гражданских обязанностей. К тому же в мирное время ничто не нарушает этих законов; в военное же время они должны быть принесены в жертву отечеству. Мы находим, что во все время покорения Ханаана Израильтяне не исполняли некоторых заповедей Торы; Маккавеи не прекращали военных действий с греками в субботние дни; точно также и современные евреи, находясь на поле битвы, не должны воздерживаться от исполнения воинских обязанностей в силу некоторых законов, ибо, как доказывают приведенные примеры, в это время религиозные установления теряют свою силу.

(Там же).

ГЛАВА III.

О ПРЕДСТАВИТЕЛЯХ И ИХ ОБЯЗАННОСТЯХ.

1)
(Мишна): «И взошли на гору Синайскую Моисей и Аарон, Надав и Авиу и семьдесят человек из старейшин Израиля» (Исход 24, 9). Почему же не исчислены имена старейшин? Дабы показать, что всякий состав судей, назначенных в Израиле, равен суду Моисееву.

(Гемара): Учители объяснили: почему не исчислены имена старейшин? Для того, чтобы не отзывались об них: неужели такой-то может сравниться с Моисеем и Аароном, или такой-то с Надавом и Авиу, или такой-то с Эльдадом и Мэдадом? Написано (I Сам. 12, 11): «И послал Господь Йерубаала, и Бедана, и Ифтаха, и Шмуэля»; затем (Псал. 99, 6): «Моше и Аарон среди священников Его, Шмуэль - среди тех, кто призывал к имени Его». Св. Писание, отзываясь о всех одинаково, ставит трех малодостойных представителей Израильских наравне с тремя величайшими людьми на свете, дабы тем научить нас, что Йерубаал для своих современников—тоже, что Моисей для своих, Бедан —тоже, что Аарон, Ифтах—что Шмуэль, и показать, что самый последний член общины, раз выбранный в старейшины, имеет тоже значение, что самый знаменитый и уважаемый. В этом смысле и говорится (Второз. 17, 9): «И придешь к священникам-левитам и к судье, который будет в те дни». Св. Писание хочет этим сказать, что нечего смотреть на прежних судей, а надо руководствоваться тем, что предписывает современный судья: «Не говори, чтобы это означало, что древние времена были лучше нынешних». (Еккл. 7,10).

(Рош-Гашана, 25б).

2) Р. Исаак говорил: не следует поставлять старейшины над миром, не посоветовавшись предварительно с последним. Сказано (Исх. 35, 30): «Смотрите, Господь назвал имя Веселиила». Бог обратился тогда к Моисею: угоден ли тебе Веселиил?—Господи, ответил Моисей, если он Тебе угоден, то мне тем более. Не смотря на то, сказал Господь, иди и спроси их. «Угоден ли вам Веселиил?» спросил Моисей Израильтян. Если он угоден Господу и тебе, то нам тем более, ответили они.

(Берахот, 55а).

3)
«И сказал Господь: собери Мне семьдесят человек из старейшин Израиля, о которых ты знаешь, что они старейшины народные» (Числа 11, 16), т.е. ты должен знать, говорит Бог Моисею, что они пользуются расположением народа.

(Сифри, 92; Ялкут, 221).

4)
«Пусть становятся старейшины там возле тебя» (Числа 11, 16). Бог говорил Моисею: введи их с собою в скинию откровения, дабы Израильтяне питали к ним благоговение, страх и уважение также как к тебе, думая: они достойны, ибо вошли вместе с Моисеем слушать слово Божие.

(Там же и там же).

5)
Р. Иегуда, от имени Рава, говорил: старшина, слишком строго обращающийся с миром не ради имени Господня, не удостоится счастья иметь ученаго сына, как сказано (Иова 37, 24): «Кого боятся люди, тот не увидит мудрых сердцем»

(Рош-Гашана 17а).

6)
Грешники между Израильтянами и другими народами, предавшиеся плотскому разврату, осуждаются в геенну на 12 месяцев, после чего тело их истлевает, а душа сжигается, и ветер разносит их под стопы ног праведников, как сказано (Малахии 3, 21): «И будете попирать нечестивых, ибо они будут прахом под стопами ног ваших в тот день...» Саддукеи же, доносчики, еретики, не верующие в божественное откровение закона и в воскресение мертвых, те, которые «распространяли ужас в земле живых
» и грешники, вводившие других в грехи на подобие Иеровеама, сына Невата, осуждаются в геенну на вечные времена, как сказано (Исаии 66, 24): «Ибо червь их не умрет, и огонь их не погаснет». О ком говорится в словах:.«распространявшие ужас в земле живых»? Р. Хисда говорит: «это старшина, слишком строго обращающийся с миром не ради имени Господня».

(Там же).

7)
Р. Иегуда, от имени Рава, говорил: иочему умер Иосиф раньше братьев своих? Потому что позволил себе начальническое обращение с ними.

(Сота, 13а).

8)
Р. Иоханан говорил: незавидна участь начальствующих, ибо они рано сходят в могилу: не было пророка, не пережившего четырех царей.

(Песахим, 87б).

9)
Редко случается, чтобы у ученых были дети также ученые. Р. Шешет, сын Р. Идэ, говорит: это для того, чтобы члены одной фамилии не возгордились пред остальным миром
.

(Недарим, 81а).

10)
Самуил говорит: кто выбран в общественные старосты, не должен заниматься черною работою в присутствии трех посторонних лиц.

(Киддушин, 70а).

11)
Р. Гамлиель и р. Иошуа отправились однажды вместе на корабле. Р. Гамлиель запасся на дорогу хлебом, а р. Иошуа взял еще и сухарей. Когда у р. Гамлиеля не достало затем хлеба, он пользовался сухарями р. Иошуи. Почему ты знал, спросил первый, что мы будем задержаны так долго на пути, и запасся сухарями? Есть одна звезда, ответил р. Иошуа, которая появляется на небе раз в семьдесят лет и вводит в заблуждение моряков; отправляясь, я подумал, не появится ли именно теперь эта звезда, и взял больше запасов. Ты обладаешь большими знаниями! сказал р. Гамлиель. Вместо меня ты бы лучше удивлялся двум ученикам твоим, ответил тот, р. Элеазару Хисме и р. Иоханану сыну Годгода, которые в состоянии вычислить, сколько капель в море, и которые, не смотря на то, лишены даже куска насущного хлеба. Р. Гамлиель принял это к сведению и задумал дать им должности. Возвратившись, он послал за ними,

но они не явились; он вторично послал и тогда они явились. Вы полагаете, обратился к ним р. Гамлиель, что я вам поручаю барство нет, рабство даю вам.

(Гораиот, 10б).

12)
Р. Иошуа, сын Кабассия, говорил: я постоянно избегал начальствования, но теперь, испытавши его, всякого, кто захотел бы удалить меня, я кипятком облил бы. Р. Иоси, сын Бона, объяснил, что р. Иошуа говорил это не потому, чтобы ему хотелось быть начальником, но потому, что он сомневался, сумеет ли другой на его месте лучше исполнять возложенные на него обязанности.

13)
Р. Неемия говорил: пока человек состоит только членом общины, он не ответствует за общественные дела; сделавшись же представителем и облачившись в талис
, он уже не может говорить: я лишь о себе одном должен заботиться, но все бремя общественных дел падает на него. Если он видит, что кто-либо совершает насилие над своим товарищем или вообще какое-либо преступление и не препятствует ему в том, то он несет ответственность за него, а Святой дух говорит тогда: сын мой, ты сам вызвался на арену, а кто раз выступает на арену, может оттуда выйти лишь или победителем или побежденным.

(Шемот-рабба, 27).

14)
Р. Зира устранялся от принятия назначения на должности, ибо р. Элеазар говорил: «Будь темен и будешь долговечен». Услышав впоследствии слова того же ученого: «Прежде чем человек достигает высоких степеней власти, ему отпускаются все грехи его», он согласилcя,

(Сингедрин, 14а).

15)
«Не произнеси имени Господа Бога твоего всуе» (Исход 20, 6). Не бери на себя сана, которого ты не достоин. Р. Абуиа говорил: (Бог говорит): Я называюсь Святым, и ты (берущий на себя сан) тоже будешь так называться; если есть в тебе все качества, принадлежащие Мне, хорошо; а если нет, не берись.

(Псикта-рабта де р. Кагана, 13).

16)
«Возьми их
 (с собою) в скинию откровения (Числа 11). Бог говорил Моисею: действуй на них речами; вначале говори им хвалебное слово: «благо вам, что вы назначены»; но затем открой

им ожидающие их неприятности: знайте, что они (Израильтяне) упрямы и докучливы, вас будут проклинать, в вас будут бросать каменьями.

(Сифри, Числа, 92; Ялкут 736).

17)
«Когда Он духу полагал вес»... (Иова 28, 25), т. е. духу всякого человека. В этом смысле выразился и Моисей пред Богом (Числа 27, 16): «Да назначит Бог духов всякой плоти человека над обществом.» Моисей так говорит: «Тебе, о Создатель вселенной, известен дух и нрав каждого. Ты знаешь, что сыновья Твои не сходны нравом друг с другом; теперь, когда я оставляю их и Ты хочешь назначить им другого предводителя, назначь им такого, который мог бы удовлетворить нраву каждого из них». Бог же ему отвечает (там же 18): «Возьми себе Иошуа, человека, в котором дух есть, т. е. который умеет обращаться с людьми, приноравливаясь к различным характерам,—обращаться с вспыльчивыми напр. иначе, чем с рассудительными и терпеливыми.

(Ялкут, 248).

18)
«Если дух властелина почиет на тебе, места твоего не оставляй» (Еккл. 10, 4), т. е. если ты достиг власти, ты не должен отказываться от своей прежней скромности; а кто поступает иначе, тот накликает беду на свет и грешит перед современниками (избравшими его).

(Когелет-рабба к этому стиху).

19)
Кто в состоянии влиять на своих домашних и не пользуется своим влиянием, когда дело идет о преступлении, тот сам ответствует за них; кто может влиять на всех жителей своего города и не употребляет своего влияния, когда следует, тот несет ответственность за всех граждан; кто, наконец, может влиять на целый мир, ответствует за всех.

(Шаббат, 54б).

20)
Р. Иегуда сидел однажды у Самуила. В это время явилась пред ними одна женщина и жаловалась по какому-то делу, но хозяин не обратил на нее внимания. Разве рабби, сказал р. Иегуда, не согласен с тем, что сказано (Причт,. 21, 13): «Затыкающий ухо свое от вопля нищего, сам будет взывать и не найдет ответа»? Остроумный
, ответил Самуил, есть же здесь Мар-Уква, верховный судья, к которому это и относится, как сказано в другом месте (Иеремия 21, 12): «Дом Давидов
, судите и расследуйте дело, спасайте преследуемого от грабителя, дабы не воспламенился, как огонь, гнев- мой: (и тогда) он будет пожирать и никто не (в состоянии) будет тушить».

(Там же, 55а).

21)
Человек, в котором многие нуждаются, как то: преподаватель, у которого многие учатся, оратор, защищающий многих пред царем, сановниками и судьями и т. п., не должен истощать себя постом, ибо за невозможностью ему говорить интересы других пострадают.

(Сефер Хасидим, 527)

22)
Р. Иегуда говорит: заслуга человека, занимающегося общественными делами, столь же велика, как заслуга того, кто занимается изучением Торы.

(Там же, 1005).

23)
Общественный голова не должен наводить страх на массу, разве если этого требует достоинство имени Божьего.

(Там же, 145).

24)
Граждане, честно и добросовестно уплачивающие подати, награждаются в вечной жизни и тем уделом блаженства, который пал бы на долю не исполняющих этой обязанности. Старшины, имеющие возможность не дать некоторым избегать уплаты податей и не принявшие мер к прекращению этого зла, - подлежат геенне, хотя бы сами уплачивали подати сполна.

(Там же, 56).

25)
Кто состоит на государственной службе, не должен гордиться пред подчиненными; располагая государственными средствами, он не должен употреблять их в ущерб гражданам. Иов говорит (Иов 31): «Разве поднимал я руку свою против сироты, хотя предвидел помощь себе на площади.» Наоборот, он должен усмирять преступников, защищать всякого, в особенности находящихся в большой опасности, помогать бедным ради имени Божьего, но не ради приобретения себе известности.

(Сефер-Гаиашар, стр 36).

26)
Достойный предводитель должен обладать энергиею и терпением, дабы он не раздражался в случае возмущения, а, наоборот, был бы в состоянии вывести подчиненных из заблуждения и направить их на путь истины. Мы видим, напр., что когда Израильтяне хотели назначить себе предводителя и вернуться в Египет в то самое время, когда Господь ниспослал им через Моисея столько благ, последний не только не разгневался на них, но пал пред ними ниц и усиленно умолял их не причинить себе самим гибели. Мало того, он молил Бога о прощении им этого греха.

(Ралбаг, 188).

27)
Достойный начальник должен заботиться о благе подчиненных и во время своего отсутствия или удаления от дел. Так, мы находим, что когда приблизилась кончина Моисея, он молил Бога назначить ему преемника, который облегчал бы Израильтянам их движения и приводил бы в порядок их дела.

(Там же, 8).

28)
Правитель должен удерживаться, от плача или громкого смеха в присутствии людей, дабы тем не уронить свое достоинство в глазах народа.

(Там же, 48).

29)
Правитель, домогаясь от массы исполнения какого-нибудь трудного предприятия, должен склонять людей словами, пока они сами не согласятся; иначе могут произойти смуты.

(Там же, 49).

30)
Достигший власти должен тем не менее выказывать знаки уважения к тем, которых он обязан почитать: к отцу, матери, тестю и т. п.

(Там же, 73).

31)
Если общество поручило тебе произвести какой-нибудь общественный денежный расход, или если ты назначен общественным головою и тебе приходится расходовать общественные суммы, исполняй это дело добросовестно. Хотя общество доверяет тебе, ты не должен однако полагаться на это и считать лишнею отчетность, думая так: если бы общество не доверяло мне, я не был бы им избран; стало быть я могу и не отдавать отчета. Нет, ты обязан вести строгую отчетность, дабы устранить возможность и тени подозрения, как сказано: «И да будете чисты перед Богом и Израилем.» Наши блаженной памяти учители учили: если даже у человека есть верный управляющий в доме, то и тогда он сам должен вести отчетность.

(Маалот-Гамиддот, 35).

32)
Царь и сановники какого бы то ни было народа, желающие, чтобы господство их было прочно, должны подчиняться обычаям своего народа, его привычкам и особенностям национального характера, за что они будут любимы. Поэтому Господь повелел Израилю во время оно выбрать царя из своей среды, который согласовался бы во всем с своим народом.

(Млэхет-Махшевет, 55).

33)
Правитель, желающий заставить народ свой производить известную работу, должен прежде всего приступить к ней сам; его примеру последуют потом и другие.

(Там же).

ГЛАВА IV.

О ЗАКОНАХ И СУДЬЯХ.

1)
Раббан Симеон, сын Гамлиеля, говорил: На трех основах стоит мир: на истине, на правосудии и на мире; так сказано (Захарии, 8, 16): «Истину, суд и мир творите во вратах ваших».

(Абот 1, 18).

2)
Р. Симеон говорит: Почему судебныя установления изложены в Торе раньше всех остальных
? Потому что пока не произнесен судебный приговор, тяжущиеся враждуют друг против друга, но коль скоро приговор произнесен, вражда уступает место примирению.

(Мехилта тр. Незикин).

3)
Рабби говорит: Господь также строго предписал судебные установления, как и десять заповедей, потому что правосудие есть главная основа, на которой зиждется мир, как сказано (Причт. 29, 4): «Царь правосудием упрочивает государство». Р. Элеазар говорит: вся Тора основана на правосудии, поэтому Господь вслед за заповедями сейчас предписал судебные установления.

(Шемот-рабба, 30).

4)
Р. Самуил, сын Нахмани, говорит от имени р. Иоханана: судья, творящий правосудие, способствует проявлению среди Израиля славы Божьей, ибо сказано (Псал. 82, 1): «Судья восседает в обществе Бога, в присутствии Господа творит он суд. Судья же, произносящий неправильные приговоры, способствует удалению славы Божьей из среды Израиля, ибо сказано (Псал. 12, 6): «От грабежа бедных, от воплей нищих, Я удалюсь, говорит Господь, ныне вознесусь».

(Сингедрин 6б).

5)
Р. Исаак говорил: О двух вещах св. Писание выражается, что они в деснице Господней, именно о добродетели и о Торе; так сказано (Псал. 48, 10): :«Добродетели исполнена десница твоя». Относительно Торы говорится (Второз. 33, 2): «В деснице Его огонь,—вероучение для них». О двух других вещах св. Писание выражается, что они в руке (шуйце) Господней, именно о душе и о правосудии. О душе сказано (Иов 12, 9): «В руке Которого душа всего живущего». О правосудии (Второз. 32, 41): «Моя рука ухватилась за правосудие». Господь говорит: в Моей руке душа и правосудие; если вы храните законы, тогда я буду охранять души ваши.

(Деварим-рабба 5).

6)
Р. Хисда и Рабба, сын р. Гуны, занимались судопроизводством целый день, так что к вечеру изнемогали от усталости. Р. Хия, сын Равва из Деффая, учил их: «И стоял народ пред Моисеем с утра до вечера» (Исход 18, 14); но разве возможно, чтобы Моисей целый день занимался судопроизводством? когда уделял он, в таком случае, время для Торы? Но слова «с утра до вечера» намекают на процесс сотворения мира, при котором говорится: «И настал вечер и настало утро», и стих этот внушает нам, что судья, хоть один час творящий правосудие, признается св. Писанием как бы сподвижником Господа в созидании вселенной.

(Шаббат.10а).

7)
Когда судья сидит и произносит справедливые приговоры Господь как бы сидит рядом с ним, как сказано (Судьи 2, 18): «Когда Господь поставил им судей, Он был с судьею». Когда же Господь замечает в судье лицеприятие, Он как бы удаляется от него и восходит на небо.

(Шемот-рабба 30).

8)
Мы находим, что главы Израиля были прославлены только за правосудие. Так о Самуиле сказано (I Сам. 7, 16): «Он ходил ежегодно, окружая Бет-Эль, и творил суд в Израиле». Давида превозносили также лишь за правосудие, как сказано (II Сам. 8, 15): «И творил Давид суд и милость». Иоасафат, воцарившись, также исключительно занимался правосудием, как сказано (II Парал. 17, 6): «И он (Иоасафат) возвысился в путях Господних»
. Самый Иерусалим славился только правдивыми судьями, ибо сказано (Иезекиил 16, 14): «И прославилось имя твое между народами благолепием Моим, которое Я возложил на тебя»; «благолепие» означает здесь правосудие по аналогии с другим стихом (Исход 23, 3)\ «И бедному не поблажай в суде». Самое разрушение Иерусалима последовало в наказание за нарушение правосудия, как сказано (Иезекиил 22, 5): «Осквернилось имя Твое множеством беззакония».

(Ялкут ч. II. ст. 162).

9) Р. Иошуа, сын Кархи, говорит:... Судьи должны всегда помнить, кого и в присутствии кого они судят, свидетели—против кого и в присутствии кого свидетельствуют: в присутствии кого судят судьи и свидетельствуют свидетели, Кто изрек и стала вселенная, как сказано (Второз. 19, 17): «И пусть предстанут оба человека, у которых тяжба, пред Превечного»; а в другом месте говорится (Псал. 82, 1): «Судья восседает в обществе Господа»; а Иоасафат обращается к судьям (ІI Парал. 19, 6): «Смотрите, что вы делаете, ибо не человеку суд, а Господу». Но разве мыслимо, чтобы сын плоти и крови судил своего Создателя? Да, и это нужно понимать так: Бог говорит: Я определил Рувиму иметь сто динаров, а Симеону — ничего, вы же отнимаете у первого и передаете второму; придется, значит, Мне уплатить тому и взыскать с другого.

(Сингедрин: Иерус, 1, 3; Вавил. 6б).

10)
Р. Симеон, сын Гамлиеля, говорил от имени р. Ионафана: Судья, во время судопроизводства, должен воображать острый меч между бедрами своими, а под собою зияющую преисподнюю.

(Сингедрин 7а; Иевамот 109а).

11)
Когда Рав являлся в суд, он произносил: По своей доброй воле иду я на опасное дело
.... своими делами не занимаюсь и с пустыми руками домой вернусь
 1) и дай Бог, чтобы я возвратился: домой таким же, каким вышел оттуда.

(Сингедрин 7б).

12)
Кто берет плату за отправление судейской должности, приговоры того не действительны; кто берет плату за свидетельствование, показания того не имеют силы.

(Бехорот. гл. 4, Мишна).

13)
Кто заподозрен в том, что он берет вознаграждение за труды свои как судья, или как свидетель, все судейские решения и свидетельские показания того считаются недействительными.

(Тосифта Бехорот, гл. 3).

14)
Учили: жалок судья, получающий возмездие за судопроизводство, но произнесенный им приговор все-таки обязателен.

(Кетубот, 105а)
.

15)
Когда возвратился р. Дима, он сообщил: р. Нахман, сын Когана, проповедывал: «Царь правосудием восстановляет страну, а человек обмана (терумот) разрушает ее» (Причт. 29, 4). Стих этот можно толковать так: если судья подобен царю, то он восстановляет страну, если же он подобен нищенствующему священнику, испрашивающему десятину (терумот
 *), то он разрушает ее.

(Сингедрин 7б)

16)
Р. Иоси, сын Елисея, учил: если видишь поколение, посещаемое многими бедствиями, обрати внимание на судей израильских, ибо всякое бедствие, постигающее мир, является только из-за Израиля, как сказано (Михей 3,9): «Слушайте сие, главы дома Иаковлева и старейшины дома Израилева, вы, осквернившие правосудие, искривившие все прямое, обстроившие Сион кровью, а Иерусалим беззаконием: главы его судят за взятку, а священники поучают за плату.... По сему за вас Сион будет распахан как поле.»

(Шаббат 139а).

17)
«Не учиняйте несправедливости на суде» (Левит 19,15). Нарушение правосудия в суде влечет за собою осквернение земли, оскорбление имени Божьего, удаление Св. Духа, поражение Израиля мечем и изгнание его из родной земли.

(Сифро Кедошим 12,4).

18)
Учители учили: «И да становятся оба человека, между которыми распря, перед Превечного» (Второз. 19, 17), отсюда видно, что тяжущиеся не должны сидеть, а стоять благоговейно, как бы перед Богом.

(Танхума 36б).

19)
Учители наши учили: «Ибо взятка ослепляет глаза мудрецов» (Второз. 16, 18) даже необыкновенный мудрец, берущий взятку, подвергается к концу жизни помрачению ума. «И извращает (взятка) слова праведных» (там же), даже величайший праведник, взявший взятку, подвергается к концу жизни лишению ума.

(Кетубот 105 а).

20)
Учили: «И взяток не бери» (Исход 23,8). Что имелось в виду при этом предостережении? если то, чтобы из-за взяток не оправдать виноватого и не обвинить правого, то ведь об этом говорится в другом месте (Второз. 16,19): «Не криви судом». Но здесь запрещается брать мзду даже за оправдание правого и обвинение виноватого.

(Там же).

21)
«Творите (судьи) суд неимущего и сироты, бедному и убогому сотворите суд правый» (Псал. 82, 3). Не говорится: судьи, будьте милосерды к бедному и убогому, но сотворите им суд правый: не должно без основания отнимать у богатого и отдавать бедному, потому только что он беден. Я, говорит Господь, Владыка земли и всего что на ней; Я дал такому-то богатство и вы не должны отнимать у него. «Не ведают бо и не разумеют... Колеблются все основания земли» (Псал. там же): не разумеют они творить правый суд, и тем подрывают основы мира».

(Мидраш, Ялкут гл. 11, 116) 

22) Учители наши учили: «И взяток не бери» (Исход 23, 8). Не только взятка деньгами запрещена, но даже взятка в виде услуги или любезности на словах, что видно из того, что св. Писание не говорит ясно «денежной взятки», а употребляет слово «взятка» в обширном смысле. Примером же таких неденежных взяток может служить следующее. Самуилу случилось однажды проходить через переправу; в это время к нему подошел какой-то человек и подал ему руку
. Что тебе угодно? спросил Самуил. У меня дело (судебное) есть, ответил тот. Ты вот сделал меня неправоспособным быть твоим судьею. Другой случай. Амемар занимался разбирательством одного дела в суде; в это время подходит к нему человек и снимает соринку, случайно упавшую ему на голову. Что угодно? спросил судья. У меня дело есть. Ты вот сделал меня неправоспособным быть твоим судью, сказал судья. Еще такой же случай. Мар-Уква плюнул. Кто-то подошел и растер плевок. Что угодно? спросил Мар-Уква. У меня дело есть. Я теперь не вправе быть твоим судьею.

(Кетубот 105 б).

33)
У р. Исмаила. сына Иосея, было заведено, что арендатор его земель приносил ему в каждую пятницу корзину разных плодов к предстоящей субботе. Однажды арендатор явился со своим обычным приношением вместо пятницы в четверг. По какому случаю? спросил р. Исмаил. У меня дело есть (судебное) и я кстати принес и плодов. Но р. Исмаил отказался получить плоды и сказал: я устранен от разбора твоего дела. Для разбирательства дела он пригласил двух других ученых. Пока те рассматривали дело, р. Исмаил, ходя взад и вперед по комнате, рассуждал вполголоса про себя: в защиту этого дела можно сказать то-то и то-то. Но тут же он спохватился и сказал: как пагубно взяточничество! Я вот не взял; а если б и взял, то взял бы свое собственное, и все таки был обольщен; тем более те, которые действительно берут взятки. Р. Исмаил произнес при этом: да будут прокляты взяточники.

(Там же).

24) Р. Исмаилу, сыну Елисея, кто-то принес волну первой стрижки
. Откуда ты? спросил р. Исмаил приносителя. Последний назвал свое место. А разве оттуда доселе не было другого священника? допытывался первый. У меня дело есть в суде и я подумал: кстати и принесу. Я, таким образом, более не вправе разбирать твое дело, сказал р. Исмаил и, не приняв дара, пригласил для суда других двух ученых. Пока те рассматривали дело р. Исмаил, ходя взад и вперед, рассуждал вполголоса про себя: в защиту этого дела можно привести то-то и то-то. Но тут же спохватился и сказал: как пагубно взяточничество! Я вот не принял, а если бы и взял, то взял бы то, что по закону мне следует, и все-таки был обольщен, тем более те, которые действительно берут взятку.

(Там же).

23)
Одна женщина, явившаяся по судебному делу к р. Ионафану, принесла ему в подарок фиников. Тот, отвергая приношение, обратился к ней с следующими словами: прошу тебя вынести принесенные финики в том самом виде, в каком и принесла; если они лежали открыто, не закрывай их, а если закрыто, не открывай, дабы не возымели подозрения, что вместо подаренных мне динариев я угостил тебя финиками.

(Иерус. Баба-батра гл. II,11 а).

24)
К Раву явился однажды по судебному приговору хозяин гостиницы, в которой он останавливался. Узнав его, Рав отказался от судопроизводства, и пригласил р. Кагану заняться этим делом. Заметив, что клиент позволяет себе, вероятно рассчитывая на знакомство с Равом, грубые выходки, р. Кагана обратился к нему: веди себя как следует, а то заставлю тебя забыть о Раве.

(Сингедрие 8а).

25)
Р. Анану некто принес корзинку с сушеной рыбой. Что угодно? спросил он его. Дело имею в суде, сказал тот Р. Анан подарка не принял и от суда отказался. Суда твоего, сказал тот, не желаю, а подарок прими; не лиши меня возможности исполнить заповедь о приношении начатков, ибо нас учили: «Некто.пришел из Ваал-Шалиши и принес человеку Божьему хлебные начатки» (II Цар. 4,42). Спрашивается, разве Елисей вправе был пользоваться начатками, не будучи священником
? Но дело в том, «что кто подносит подарок ученому, тот как бы принес священный дар начатков.» Выслушав это объяснение, р. Анан сказал: я было не хотел принимать, но, узнав о твоем побуждении, я принимаю. Он отправил его к р. Нахману с наказом: разбирайте дела этого человека, потому что я, Анан, считаю себя неправоспособным к тому. Р. Нахман, который в это время был занят разбирательством дела каких-то сирот, получив наказ р. Анана, сообразил, что, вероятно, он устраняет себя но той причине, что это родственник его и так как творить суд и уважать ученых одинаково обязательные заповеди, то дело, рекомендуемое р. Ананом, сопряженное с выполнением обеих этих заповедей, имеет преимущество. В силу этого соображения р. Нахман оставил разбирательство дела о сиротах и занялся делом человека, отрекомендованного р. Ананом. Когда другой тяжущийся заметил внимание судьи к его противнику, он упал духом и не мог защитить свое дело.

(Кетубот 105б).

26)
Раба, сын р. Шела, говорит: судья, обращающийся за различными одолжениями (посуды и т. п.) к местным обывателям, должен быть устранен от дел; впрочем, это имеет место лишь тогда, когда судья по бедности сам не в состоянии одалживать другим; если же он состоятелен, и делает такие одолжения другим, то нам нет до этого дела.

(Там же).

27)
Р. Папа говорит: нельзя быть судьею ни друга, ни врага своего: в первом случае человек невольно склоняется за, в последнем против подсудимого.

(Там же).

28)
Мар, сын р. Аше, говорил: я не должен быть судьею кого-нибудь из ученых, ибо я люблю их как самого себя, а себе никто не может быть судьею.

(Шабат 119а).

29)
Р. Банай, увидев однажды на воротах одного судебного здания надпись, гласившую так: «Судья, который сам будет вызван к суду, недостоин звания судейского», воскликнул: таким образом, если кто нарочно потребует меня к суду, то я чрез то буду устранен! Вот как следует написать: Судья, который будет вызван к суду и с него будут взысканы деньги судом, недостоин судейского звания.

(Баба батра 57б).

30)
Р. Иошуа, сын Кархи, говорил: следует стараться о примирении тяжущихся путем компромиссов, ибо сказано (Захар. 8, 16): «По правде и по закону мира судите во вратах ваших». Но соблюдая в суде мир, нельзя, в тоже время, соблюдать правду, и обратно; каким же путем можно одновременно удовлетворять и истине и миру?—само собою разумеется, путем компромиссов и мирового соглашения тяжущихся.

(Иерус. Сингедрин I, 2; Вавил. 6.)

31)
Учили: р. Элиезер, сын р. Иосея Галилейского, говорит: судья, старающийся склонять стороны к сделке, есть преступник, а кто хвалит такого судью, хулит Бога, на что намекает стих (Псал. 10, 3): «Кто хвалит разрешающего (тяжбу посредством сделки) поносит Превечного». Закон должен быть применен во всей его строгости.

(Там же).

32)
Р. Симон, сын Манасия, говорил: мировое соглашение тяжущихся иногда допускается, иногда же нет. Именно: пока судья не выслушал еще тяжущихся, или хотя и выслушал, но не сообразил еще, на чьей стороне правда, он может предложить сторонам мириться; но коль скоро он выслушал стороны и сообразил, кто прав, кто виноват, мировая не допускается больше.

(Там же).

33)
«И слушая братьев ваших, судите» (Второз. 1, 16). Р. Ханина говорил: в этих словах заключается предостережение, как судье не выслушивать одного из тяжущихся, прежде чем явится другой, так и самим тяжущимся не излагать своих доводов судье до появления соперника.

(Сота, 21 б).

34)
«Со справедливостью суди ближнего твоего» (Лев. 19, 15). Судья не должен одному дать говорить сколько захочет, а другому предложить выражаться покороче; или одного пригласить сесть а другого—нет.

(Сифро, отд., Кедошим, гл. 4).

34) Р. Симон говорил: судья должен рассматривать и повторить доводы сторон в их присутствии
.

(Шохер-Тов, 27).

35)
«Не лицеприятствуй бедному и не делай уважения богатому» (Лев. 19, 15). Бедный и богатый являются перед тобою на суде, и ты пожалуй мог бы подумать: ведь этот человек беден; как я, так и богатый соперник обязаны его поддерживать; поэтому я оправдаю его и этим самым дам ему возможность существовать без унижения; в предупреждение этого предваряется: «не лицеприятствуй бедному». С другой стороны, относительно богатого и знатного ты мог бы руководствоваться соображениями в роде того напр.: богат он, потомок знаменитых предков, как же мне пристыдить его публично; поэтому предваряется: «не делай уважения богатому».

(Сифро, Кедошим, гл. 4).

36)
«Как малое, так и великое выслушайте» (Втор. 1, 17). Реш Лакиш говорил: должно с одинаковою строгостью относиться к делу стоимости одной пруты, как и к делу в сто мин. Спрашивается: что имеет в виду это постановление? Если то, что и маловажное дело не следует оставлять без рассмотрения,—это ведь само собою понятно. Но дело идет о том, чтобы не перемешать очереди.

(Сингедрин 8а; Танхуме, 37б).

38)
«Судья, уходя с заседания, не должен говорить: я подал голос за оправдание, но я ничего не мог делать, так как товарищей, подавших голоса за обвинение, оказалось большинство; о таком судье св. Писание говорит (Левит 19,16): «Не ходи переносчиком среди народа твоего».

(Сингедрин 135; Сифро; Кедошим, 4)

39)
Учители наши учили: если судейским приговором подсудимый признан виновным (в уголовном преступлении) и кто-нибудь объявит вдруг, что может привести в пользу обвиненного защитительный аргумент, то следует остановить исполнение приговора и выслушать защиту, ибо сказано (Исход 33, 7): «И невинного не убивай». Если же, после того как подсудимый* решением оправдан, кто-нибудь пожелает выставить факт против подсудимого, то его не выслушивают, ибо сказано (там же): «И оправданного не убивай».

(Сингедрин, 33б)

40)
Выпившіп рюмку вина не должен решать спорные религиозные вопросы.

(Кетубот 10 б; Эрувин 64)

41)
Судья, выпивший рюмку вина, не должен заниматься судопроизводством; равно ученый, выпивший столько же вина, не должен разрешать религиозные вопросы.

(Бамидбар рабба 10).

42) Рабби говорил: если судья, для назначения своего прибегает к помощи денег, то не встают при его появлении, не обращаются к нему со словом «рабби», а талис
 что на нем, что попона на осле.

(Сингедрин 7а)

43)
Р. Мана презирал тех судей, которые для своего назначения прибегали к помощи денег, р. Име цитировал по этому поводу слова Писания (Исход 20, 20): «Не сотвори себе кумира из серебра и золота». Р. Иошиа присовокупил: талис, что на нем (на подобном судье) что попона на осле.

(Иерус. Биккурим, 3, 6)

44)
Поставивший над общиною недостойного судью, как бы посадил рощу для идолослужения. Р. Аше прибавляет: а если в той местности проживает ученый, то как бы посадил эту рощу возле алтаря Господня.

(Сингедрин, 7 а).

45)
Каждый из трех членов, составляющих судебное присутствие, должен обладать следующими семью качествами: образованием, смирением, страхом Божиим, бескорыстием, любовью к истине, человеколюбием и добрым именем. Обо всем этом ясно выражается сама Тора; так говорится (Второз. 1, 12): «Человеки мудрые и благоразумные (образование)» и известные среди колен ваших» (доброе имя в людях); доброе же имя приобретается добродушием, скромностью, любезным обращением, умной и скромной беседою с людьми. В другом месте, относительно же судей, говорится (Исх. 18, 21): «Люди силы» т, е. строгие исполнители заповедей, обладающие достаточною силою воли, чтобы обуздывать свои страсти, с незапятнанной совестью и почетным именем. Кроме того они должны быть представительной наружности и достаточно сильны, дабы могли в случае надобности подать руку помощи беззащитному, как мы видим это в Моисее, о котором св. Писание раз сказывает (Исх. 2,17): «И встал Моисей и защитил их.» Но подобно Моисею же они должны обладать смирением. Далее говорится там: «Боящиеся Бога, ненавидящие мзду»; люди, которых даже собственные деньги не занимают, и которые не стремятся к обогащению. Далее (там же): «Люди истины», т. е. преследующие справедливость ради стремления к справедливости, свойственной их натуре, и избегающие всякого рода неправды.

(Маймонид. Иад Гахазака, о синедрионе гл. 2).

45) Во всяком достойном судебном присутствии во Израиле Св. Дух витает над заседающими судьями. Поэтому судьи должны восседать в благоговейном страхе, со смирением, в полном облачении и с поникшею головою; они отнюдь не должны позволять себе небрежно располагаться на своих местах в суде, шутить или разговаривать о посторонних предметах; они могут обсуживать там лишь предметы, относящиеся до Торы и наук. — И всякий синедрион, царь или реш-гелута
, поставивший во Израиле судью, недостойного этого звания и недостаточно ознакомившегося с различными отраслями Торы, хотя бы он обладал многими прекрасными качествами и добродетелями,— поставивший подобного судью, говорим мы, преступает запрещение Торы (Второз. 1,17): «Не лицеприятствуйте в суде».— Предание поучает, что слова эти относятся к тем, на которых возложено назначение судей. Наши мудрецы говорили: не говори: такой то обладает сановитою наружностью, и потому назначу его судьею; или такой то обладает физическою силою, знанием языков, такой-то родственник мне, и я окажу ему услугу, назначив судьею, — обо всем этом предваряется Торою: «Не лицеприятствуйте в суде». Далее мудрецы наши говорили: поставивший недостойного судью во Израиле как бы воздвигает изваяние (языческое), о чем говорится (Второз. 16,21): «И не воздвигни себе изваяния, чтб ненавистно Господу Богу твоему». Если же в этом месте пребывают достойные ученые, то как бы посадил рощу для языческого служения, о чем говорит св. Писание (Второз. там же): «Не сажай рощи и никакаго иного дерева у алтаря Господа Бога твоего.»—Далее мудрецы наши относили слова Писания (Исх. 20, 23): «Не сотвори себе кумира из серебра и злата» к судье, который посредством подкупа добился своего назначения в судьи, присовокупив к тому, что подобный судья заслуживает не уважения со стороны жителей, а презрения, что не следует вставать при его появлении, и что талис, в который он облачается, тоже, что попона на осле.—Древние ученые наши всячески избегали всякого рода назначения, пока не убеждались, что товарищи их в заседании люди вполне достойные и что без них расстроится присутствие, и то уступали они только усиленным просьбам почетнейших из общины.

(Маймонид. Иад Гахазака, о синедрионе, гл. 3),

46) В гражданском судопроизводстве не следует руководиться снисхождением к бедным людям при произнесении приговора над ними, основываясь при этом на священной обязанности всякого оказывать помощь бедному. В предупреждение этого говорится (Исх. 23, 3); «И бедного не уважь в его распре».С другой стороны нельзя оказывать на суде уважение великим и сильным; так, если из двух тяжущихся один известный ученый, а другой из низшего сословия, то судье не следует, при разборе дела, выказывать особенную предупредительность к первому, расспрашивая о здоровье, приглашая сесть и т.д. дабы тем не смутить и не обезнадежить соперника; лишь после постановления решения может он обратиться к кому-нибудь из тяжущихся. В этом смысле говорит Тора (Лсв. 19, 15): «Не делай уважения знатному.» Точно также если пред судьею предстанут двое тяжущихся, из которых один известен за честного, другой, напротив, за бесчестного, то судья опять таки не должен руководиться в своих соображениях установившимся в обществе мнением и склоняться на этом основании в пользу первого, но он обязан неуклонно держаться беспристрастной справедливости. Судья, позволяющий себе легкомысленно относиться к своей обязанности и, не вникая достаточно в суть подлежащего его рассмотрению дела до полного уяснения, торопящий произнести приговор, есть глупец, злодей и гордец. Мудрецы наши предписали: «Будьте медлительны на суде», а Иов говорит (Иов 29,15): «И распрю, неизвестную мне, исследую». Если судья встречает затруднение в решении какого-нибудь вопроса и не обратится за советом к известному ученому, живущему в этой стране и более его сведущему в науках, то он должен быть отнесен к числу грешных, высокомерных судей.

(Там, гл. 2)

47)
«И взяток не бери» (Исход 23, 8); не только с целью извратить истину и нарушить правосудие запрещено брать взятки, но даже и тогда это запрещено, когда истина нисколько не пострадает,— даже в таком случае взявший взятку судья преступает запрещение Торы, и к нему применимо провозглашенное св. Писанием проклятие: «Проклят да будет берущий взятки»; конечно, при первом востребовании, судья должен возвратить полученную взятку. И не только получивший, но и дающий взятку преступает повеление Торы, в которой говорится (Лев. 19,14): «И слепцу не подставляй преткновения».

(Там гл. 23).

48)
«И взяток не бери» (Исход 23, 8): не только брать взятки запрещено судье, но даже получить какую бы то не было плату за судопроизводство, хотя бы тяжущиеся сами пожелали это сделать на общий счет, ибо учители наши блаженной памяти говорили: решения судьи, получающего вознаграждение за судопроизводство, не имеют законной силы. Впрочем, тяжущимся не возбраняется вознаградить судью за ущерб, претерпеваемый им от того, что его отрывают от его обычных занятий, если род занятий его таков, что ущерб легко определить и об нем всем известно,—с тем однако, чтобы оба тяжущиеся дали судье поровну.

(Шааре—Тешуба р. Ионы, 32).

49)
В уголовном судопроизводстве перевес одного голоса против обвиняемого не составляет большинства, ибо нам заповедано уподобляться Господу и следовать Его путям: Господь же Всемилостивый поступает с людьми не на основании буквы закона.

(Хинух, 11).

50)
«Следовать за большинством» (Исход 23, 2). Предписание это имеет в виду только такую борьбу мнений, когда противники представляют одинаковую степень учености, когда дело идет о каком-нибудь спорном пункте в постановлениях Торы, разъясняемом учеными,—ибо нельзя допустить, чтобы большинство людей необразованных, хотя бы их было столько, сколько вышедших из Египта Израильтян, взяло верх над меньшинством ученых. Только при равной или приблизительно равной степени учености противников, Тора указывает, что истина скорее в большинстве чем в меньшинстве.

(Там же).

51) Смысл изречения наших блаженной памяти учителей: «Всякий судья, соблюдающий строго правосудие, становится как бы сподвижником Господа в созидании вселенной» состоит в следующем. Создав мир, Бог тем самым обнаружил желание, .чтобы мир существовал; грешные же люди, наполняя мир грабежом и насилием своим, подрывают его существование. Так относительно современников всемирного потопа находим в св. Писании следующие слова (Бытие 6, 13): «Ибо полна земля насилия», а вслед за тем (там же): «И вот я уничтожу их вместе с землею»; таким образом судья, сокрушающий силу преступных людей, вырывая из их рук награбленную добычу и возвращая ее истинным владельцам, содействует поддержанию мира, способствуя тем исполнению воли Божьей о существовании мира, и таким образом он становится как бы сподвижником Бога в управлении миром. Патриарх Авраам, не познавший еще божественного учения во всей полноте, тем не менее удостоен названия «Любящего Бога» (Исаия 41, 8) потому только, что соблюдал справедливость, в которой наставлял и сына своего (Исаака), как сказано (Бытие 18, 19): «Ибо я знаю его, дабы он завещал сыну своему и дому, который последует за ним, следовать по пути Господню творить правду и правосудие».—Далее, старейший из пророков, блаженной памяти учитель наш Моисей, последовал совету Иефора о судоустройстве в среде Израиля, и Господь согласился с ним. Точно также Иисус Навин, заключив с израильтянами завет о покорности и служении Господу, закончил это дело установлением правосудия, как сказано (Иисус Навин 24, 25): «И заключил Иисус завет с народом в тот день и назначил ему законы и суд в Сихеме»! За ним судьи, каждый в свое время, творили суд в Израиле и проповедовали народу истину и божественное учение, и так продолжалось до Самуила, который всю жизнь свою творил суд во Израиле, обходя для этой цели ежегодно различные местности Иудеи. Оп же помазал на царство израильское Давида, о котором говорится (I Парал. 11,8): «И творил Давид правосудие и милость». Далее, наследовавший ему сын, любимец Бога, испрашивал себе разумное сердце, могущее отличать добро от зла, дабы он мог творить суд и расправу в своём народе. Господь же внял его мольбам и сделал его одним из мудрейших людей, и весь Израиль почувствовал страх перед ним, удивляясь его божественной мудрости и уменью судить (I Цари 19, 9). Следующие цари, как Иоасафат, много старались о правосудии и устройстве судов; последний поставил во всех городах судей, обратившись к ним (II Парал. 9,9): «Смотрите, что вы делаете; ибо не перед человеком суд ваш, а перед Богом». Если же с одной стороны так велика заслуга тех, которые соблюдают правосудие и заботятся о нем, то с другой столь же велико и наказание, ожидающее нарушающих его. Наши ученые учат: «Бедствия войны постигают мир за беззаконие» (Абот, гл. 5). Самый Иерусалим разрушен, и Израильтяне подвергались изгнанию из родной земли только за беззаконие, как сказано (Исаия 1, 21): «Исполненный прежде правосудия (город), обитель справедливости, ныне вертеп разбойников».! Далее говорится (там же): «Сироты они не хотят судить, а распря вдовы и не доходит до них». Но тут же пророк продолжает (там же): «Увы, утешусь над неприятелями Моими и отомщу врагам Своим»!

(Хошен Мишпат, гилхот даяним).

52) На каждом Израильтянине лежит священная обязанность уделять из своих средств на приличное содержание ученых и судей и оказывать им уважение, дабы они не теряли свое достоинство в глазах простолюдинов, если бы стали снискивать себе пропитание различными ремеслами. Тора, по толкованию наших ученых, указывает на эту обязанность; так талмудисты толкуют слова Писания (Лев. 21, 10): «И старший между братьями своими священник» в том смысле, что вообще священник должен выдаваться как ученостью, так и силою, красотою и богатством. В другом месте (Шаббат) талмудисты говорят: если ученый бросает свои ежедневные занятия и посвящает свою жизнь высшим целям, то жители обязаны исполнять за него хозяйственные труды его. Мы находим, что в период гаонов существовала общественная касса, составлявшаяся из приношений от всех общин и служившая для рассылки всем заведующим общественными школами (ешибот) определенных сумм за труды их, а также на содержание учеников. Конечно, некоторые ученые, по благочестию своему, вовсе отказываются от какого бы то ни было пособия; во всяком случае в пользовании общественными пособиями нет ничего предосудительного. Относительно этого вопроса талмудисты говорили (Берахот): Кто желает, тот может воспользоваться (общественными субсидиями), ссылаясь на пример Елисея, принявшего предложенное ему женою Финамитскою; а кто не желает, тот может отказаться, имея перед собою пример пророка Самуила, в жизнь, свою ничем ни от кого не воспользовавшегося.

(Респонзы Рашбад.)

53)
«Ибо взятка ослепляет мудрых» (Исх.23, 8). Но разве взяточники не пользуются, как и остальные люди, хорошим зрением?—Но дело не в физическом ослеплении, а в нравственном; разум взявшего взятку ослепляется, и он не в состоянии заметить обстоятельства, говорящие против того, у кого он получил взятку. Кроме того, слова эти относятся еще к загробной жизни когда благочестивые люди удостоятся лицезрения Божества, как намекает св. Писание (Исаия 25, 8): «И воочию увидят они, когда Господь возвратится в Сион»; все будут видеть, взяточник же не будет видеть.

(Там же).

54 )
Обычай вознаграждать судей за отнимаемое у них судопроизводством время, соответственно роду занятий, далеко не одобрителен и подает повод ко многим злоупотреблениям. Было бы гораздо, целесообразнее выдавать им из общественных сумм ежегодное определенное жалованье, вполне обеспечивающее их, так что в определенные дни они могли бы всецело отдаться судейским обязанностям и не было бы никакого повода к несправедливости и лицеприятию.

(Амуде—Шеш).

� Р. Иуда, очевидно, толкует стих Аввакума в следующем смысле: «Ты бы сделал людей, как рыб морских и как пресмыкающихся, если б не было правителя у них», т.е. у этих людей. Такие извороты в объяснении стихов обычны у агадистов.


� Речь идет о статье относительно прав царя (I Сам.8, 11—17). Относительно значения этой статьи мнения талмудистов разделились: Р. Иосей полагает, что царь действительно может пользоваться всем тем, о чем говорится в означенных стихах; р. же Иуда утверждает, что пророк Самуил изложил все эти подробности только с целью внушить народу страх и благоговение пред царем. Точно такое же разногласие существует между двумя позднейшими учителями, Самуилом и Равом, из коих первый придерживается мнения р. Иосея, а второй согласуется с р. Иудою. Ср. Сингедрин, там же.


� Не смотря на то, что Ахав был предан идолослужению и Илия был с ним в ссоре, он, после расправы на горе Кармель, все таки не упустил воздать должное уважение царю и сам, в качестве скорохода, побежал пред колесницею Ахава до его столицы.


� 2-го Иерусалимского храма, воздвигнутого евреями, по возвращении из вавилонского пленения. Известно, что восстановленное тогда еврейское государство находилось до Александра Македонского под властью персидских царей.





� Священникам запрещен вход па кладбище или в другое место, где находится покойник, во избежание осквернения. Но если это необходимо для того, чтобы успеть посмотреть на царственную особу, то это разрешается.


� Место это яснее в Танхуме 27б: «Хотя Фараон дурно поступал с Израилем, Бог повелел однако ж относиться к нему с должным уважением и оказать ему царские почести».


� Который был тогда наместником Фараона.


� См. выше.


� Саддукеи не принимали учения талмудистов и всегда рады были случаю, чтобы издеваться над ними и состязаться с ними.


� См. выше § 5.


� Проповедник, очевидно, толкует конец приведенного им стиха так: «ибо все, что на небе, то и на земле». Ср. примеч. к § 1.





� Реш-Галута. См. под этим словом в указателе.


� Изречение это приводится еще: Баба-кама 113а, Гитин 10б, Недарим 28а.


� По еврейскому праву давность считалась 3 года; Самуил сообщает еврейским судьям для руководства срок давности по персидским законам.


� Относительно последнего постановления см. также Баба-Мециа 73б.


 


� См. выше § 5.





� Слова стиха Иезек. 32.





� Т. е. дабы ученость, переходя наследственно и сосредоточиваясь в одном семейном кругу, не подала повода некоторым членам возгордиться пред остальными.





� т. е, тога.


� Избранных в старейшины.


� Р, Иегуда отличался своим остроумием и неоднократно удостоивается в Талмуде*от своего учителя Самуила этого лестнаго прозвища.





� Упоминаемый верховный судья Мар-Уква считался потомком царя Давида н занимал место Главы изгнания (Реш-Галута).





� Исход, гл. 21—23.





� а «Путь Господень: творить правду и суд» (Бытие 18, 19)


� в подлиннике на смерть.





� Жалованья судьям не полагалось и платы за труды от тяжущихся сторон не должны были брать.





� Талмуд в этом месте старается согласовать это противоречие и приходит к заключению, что последнее место относится к такому случаю, когда судья получает от тяжущихся возмещение видимого убытка, понесенного им вследствие занятия разбирательством их дела.





� Еврейское слово терумот может означать обман и возношение даров, которые давались священникам.





� Чтобы помочь ему при переходе.





� При стрижке овец первые пряди приносились в дар священникам (Второз. 18,4). Отдавать святые дары хозяин мог любому священнику по своему усмотрению (Числа 5,10).





� По мнению талмудистов (Песахим 68а) Елисей был происхождением из колена Гада.


� Примером в этом случае служит р. Симону Соломонов суд над двумя блудницами.





� Мантия, тога.





� т. е. Глава изгнания. см. в указателе.








